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_ AFECTOS POLITICOS
EN SANDOR FERENCZI

“La economia es el método. El objetivo es cambiar el corazén y el alma”
(1981). Asi explicé Margaret Thatcher, primera ministra britanica, a un
periodista cémo pretendia transformar una sociedad que valoraba lo
colectivo en una sociedad individualista. Una de las principales prota-
gonistas del giro neoliberal de los afios 80 no ignoraba que, para lograr
su objetivo politico, seria necesario penetrar la subjetividad social, para
gue los trabajadores funcionaran de acuerdo con los términos de un
juego impuesto a ellos. En el corazén y en el alma estarian los cimientos
del cambio politico.

El filésofo Vladimir Safatle (2016) le dio un nombre a esta base de sus-
tentacién: la llamé circuito de afectos. Freud ya habria mostrado, en Psi-
cologia de las Masas (1921), cuanto la esfera individual es inseparable de
la esfera social, ambas constituidas por modos de relacién afectiva que
se ejercen en el ambiente circundante, proporcionando soporte para los
lazos sociales. La tesis de Safatle es que una determinada circulacién
afectiva moldeara las formas de sociabilidad y modulara cuanto nos
sometemos, cuanto resistimos a la sujecion, cudnto somos capaces de
afirmar quiénes somos y qué queremos. Escribe (2016, p. 38-39): “nues-
tra sujecion es afectivamente construida, es afectivamente perpetuaday
solo podra ser superada afectivamente a partir de la produccién de otra
aesthesis. Lo que nos lleva a decir que la politica es, en su determinacién
esencial, un modo de produccién de circuito de afectos”.

De hecho, la politica no puede reducirse a practicas de gestidon econé-
mica, legal o de servicio de bienes. Concerne a las maneras posibles de
estar juntos y a sus posibilidades de cambio. Es pensando en otros afec-
tos, muy diferentes de los incitados por el giro neoliberal, que escribo
este trabajo. Creo que para comprender las formas contemporaneas de
organizacién social, e incluso la coyuntura politica en la que estamos
inmersos, no basta con conocer la geopolitica en curso ; es preciso tam-
bién entrar en el campo de la micropolitica y, particularmente, de los
afectos y modos de sensibilidad que sustentan la construccion de los
lazos sociales. En el plano social mas amplio, el psicoanalisis muestra
cdmo se ejercen los afectos de dominacion, segregacién y colonizacién
y, de este modo, permite ver cudles serian las condiciones afectivas de la
emancipacion politica y los motivos de sus bloqueos. En resumen: pro-
porciona contribuciones tanto para entender la adhesion a las formas
de gobierno y sociabilidad, como para construir proyectos de emanci-
pacién que buscan transformarlas. Sus contribuciones van mas alla de
la simple comprensién; el psicoanalisis también ayuda a pensar alter-
nativas o, al menos, posibilidades de desmantelamiento de los modos
afectivos y/o sensibles que sustentan determinadas formas de vinculo.
Diferentes afectos y formas de sensibilidad modelaran de forma dife-
rente la vida social y politica (Safatle, 2016), y ejemplos histéricos dan
cuenta de esta relacion.
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Hobbes ya habria mostrado la importancia del miedo como afecto que
induce la construccion de un Estado fuerte, capaz de impedir la guerra
de todos contra todos, estabilizando la sociedad. “El origen de todas las
grandes y duraderas sociedades no proviene de la buena voluntad reci-
proca que los hombres tendrian unos para con otros, sino del miedo re-
ciproco que unos tienen de otros” (2002, p.28). Por su propia naturaleza,
piensa Hobbes, los hombres estan dotados de un egoismo sin limites,
una codicia en relacion con los bienes del préjimo, una ambicion de eli-
minar a quienes son vistos como competidores.

Asi, dejados en estado natural, los hombres estarian perpetuamente
guerreando entre si. De ahi la necesidad de un Estado fuerte, un Levia-
tan capaz de coartar esos excesos. Pero, ;qué podria garantizar la obe-
diencia a las reglas, las obligaciones, los contratos establecidos por el
Estado? El miedo. Solamente este afecto permitiria que los hombres se
alejaran del estado de naturaleza para construir una vida en sociedad.
“De todas las pasiones, la que menos hace que los hombres tiendan
a violar las leyes es el miedo”, escribe Hobbes en el Leviatan (2003, p.
253). Pero afiade: “él es también la Unica cosa que lleva a los hombres a
respetarlas”. Para este filésofo inglés, el miedo como pasion sustenta el
Estado, las leyes y el propio vinculo social. Hobbes recuerda que “todos
los paises, aunque estén en paz con sus vecinos, aun asi guardan sus
fronteras con hombres armados, sus ciudades con muros y puertas, y
mantienen una constante vigilancia”. Este es el sentido de la conocida
cita hobbesiana de Freud: “El hombre es el lobo del hombre”.

El miedo como afecto fundante del Estado esta ligado a la defensa del
individualismo (Safatle, 2016). En el horizonte politico de Hobbes esta el
individuo que tiene miedo de la invasién del otro, de la pérdida de sus
posesiones, del irrespeto a su integridad. Es él la figura ultima de los
lazos sociales, y es para él que el Estado se hace necesario: el individuo
con su privacidad, con sus bienes y sus fronteras que deben ser protegi-
das en todo momento. Bajo esta légica individualista, el otro es siempre
considerado un invasor potencial.

La dimension social de los afectos se tornard mas compleja en Carl Sch-
mitt. Este jurista aleman, miembro prominente del Partido Nazista, abra-
z6 las ideas hobbesianas y las transformé. Defendi6é también la idea de
un Estado fuerte, pero hizo de la oposicion amigo-enemigo el eje funda-
mental de lo politico (Schmitt, 1992). Para él, lo politico es un modo de
relacion en la cual las personas se agrupan con los amigos para enfren-
tar a los enemigos. Pero como no hay garantia de que los adversarios no
atacaran ni intentaran perjudicar de alguna forma, la oposicion amigo/
enemigo conduce, en su apogeo, a la situacion de la guerra. El enemigo
representa una amenaza existencial y esto nos autoriza a matarlo en
nombre de razones politicas. Segun Jacques Derrida, Schmitt termina
haciendo de la guerra la esencia de lo politico. En esta glorificacién de la
guerra -justamente lo que Hobbes queria evitar- vemos el miedo com-
binarse con otra pasién en el campo politico: la pasion del odio.
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No debe sorprendernos que este jurista aleman esté siendo tan estudia-
do en la actualidad. La guerra ha sido una constante mundial y el estado
de violencia se disemina por todos los aspectos de la sociedad ; el odio
al otro, al extranjero, al diferente, ha sido incentivado y el miedo se ha
transformado en una condicidon permanente. Miedo y odio como afectos
politicos producen una sociedad que tiende a la paranoia, presa de la
idea de que el otro, el diferente, pone en riesgo la seguridad y la unidad
del cuerpo social (Safatle, 2016). Miedo y odio, combinados, alimentan
un estado de inseguridad absoluta: el otro quiere destruirme, y es pre-
ciso destruirlo para que la seguridad, la armonia y la paz puedan reinar
en el campo social.

La combinacién del odio y del miedo fue siempre el resorte afectivo de
los gobiernos autoritarios. Ahora, sin embargo, esta combinacién se ha
transformado en una tendencia global. En el siglo XXI, el individualismo
y la competencia, valorizados por el orden neoliberal, erigen sociedades
gue exigen demasiado de sus miembros sin proporcionarles un suelo
bajo los pies. La sumisién del sujeto a la I6gica empresarial, la exigencia
del maximo desempefio, el énfasis en la competicién y la situacion de
estar siendo permanentemente evaluado son correlatos a una circula-
cion de afectos que oscilan entre el odio, el miedo y el terror. Eliminar
a quienes no obedecen las reglas del juego —practica denominada por
Achille Mbembe de necropolitica— es consonante con este circuito afec-
tivo. No time for losers. Margaret Thatcher propuso y alcanzé el corazén
y el alma de los trabajadores.

Si concordamos en que la politica tiene como base un modo de produc-
cién de afectos, cualquier proyecto de emancipacién politica tendra que
pasar, necesariamente, por un cambio en las formas de sensibilidad, en
las formas de afectar y de ser afectado en las relaciones. Pero, ;seria po-
sible pensar las sociedades a partir de otro circuito afectivo, un circuito
gue no tenga la pasion del miedo o del odio como fundamentos?

El psicoanalisis muestra aqui, una vez mas, su vinculo con la politica. Asi
como el trabajo clinico puede desactivar los afectos que alimentan las
formas de sujecién del deseo, también es capaz de fomentar otros afec-
tos que favorezcan la libertad subjetiva -un trabajo que, por si solo, ya
seria politico. Sobre este Ultimo punto, cabe destacar la obra de Sandor
Ferenczi. Una de las marcas distintivas de este psicoanalista hingaro
fue la importancia que concedié a los afectos ; otra fue su persistente
afinidad con el lado mas fragil de la cuerda -el de las minorias- en todas
las formas de relacién: en los vinculos politicos y sociales, en las relacio-
nes entre nifios y adultos, hombres y mujeres, homosexuales y hetero-
sexuales, pacientes y analistas. Pretendo aqui destacar una de ellas: la
relacién entre nifios y adultos, implicando la confusion entre pasion y
ternura que se encuentra en la génesis de la concepcion ferencziana del
trauma.
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Ferenczi siempre se interesé por el nifio en su posicion de vulnerabili-
dad ante el poder del adulto. Esta vulnerabilidad, sin embargo, nunca fue
para él sinénimo de impotencia: el nifio es un ser que piensa, crea, ela-
bora, presenta un saber y un modo de percepcién incluso mayor que el
del adulto. Este modo propio de ser se expresa a través de un lenguaje,
como él lo llama -el lenguaje de la ternura. Pero esta acaba siendo mas un
modo afectivo que un modo lingtiistico, propiamente dicho. De hecho, a
pesar del titulo Confusién de lenguas entre los adultos y el nifio (1933), no es
el lenguaje el protagonista de la escena traumatica. Aunque Ferenczi atri-
buya a los adultos un lenguaje de la pasion en contraposicion al lenguaje
de la ternura infantil, la confusién que se da entre ellos no es linguistica
; lo que provoca el trauma es la invasién de las pasiones de los adultos
sobre el universo tierno del nifio. Cabe recordar que el titulo original del
articulo no era Confusién de lenguas, tal como fue publicado en 1933, sino
Las pasiones de los adultos y su influencia sobre el desarrollo y el cardcter
del nifio (1932). Originalmente el titulo sugiere que un vector apasionado
parte de los adultos y se impone unidireccionalmente sobre el nifio. No se
trata, por lo tanto, de una confusion entre nifios y adultos, sino de adultos
gue se confunden, no dandose cuenta de que ellos sienten, percibeny se
mueven a partir de otro registro afectivo (Verztman, 2020). Inmerso en
la ternura, el nifio se presenta vulnerable a la posibilidad de lo traumati-
co. Esto ocurre cuando su modo de ser, su percepcidn y sus afectos son
desconsiderados y/o desautorizados por el adulto que, volcado solo en si
mismo, quiere solo actuar su pasion, invadiéndolo y violentandolo.

¢Cual es la diferencia entre pasién y ternura? Son dos modos de relacion
consigo mismo y con el mundo. La pasion como lenguaje de los adultos
es, para Ferenczi, una emocién fuerte e incontrolable. Podemos figurar-
la como una linea recta, incisiva, tanto en su movimiento de lanzarse
sobre el otro como en el de defenderse de él. El miedo y el odio son dos
ejemplos: son pasiones y, como tales, ciegas, taxativas, perentorias. Esto
ya lo habria indicado Hobbes, al decir: “La Unica pasion de mi vida fue el
miedo”. La ternura, por su parte, constituye otro tipo de afeccion, mas
fluida y porosa, abriendo una superficie de comunicacion mas amplia
con el mundo exterior. Es mas permeable al otro y a las potencialidades
de la experiencia. Constituye un mundo en el cual la individualidad de
los contornos, la fijeza de las imagenes y la solidez de las ideas se disi-
pan, dando lugar a otras formas de ser y de comunicarse, menos exclu-
yentes, mas relacionales e interdependientes.

Si el modo afectivo de la ternura, abierto a la heterogeneidad, hace que
quien esta inmerso en él sea mas vulnerable al trauma, esta precariedad
de defensas no es vista por Ferenczi de manera solo negativa: el nifio
menos provisto de filtros se comunica mas extensamente con el univer-
so, lo que le permite “saber mucho mas sobre el mundo de lo que per-
mite nuestro estrecho horizonte” (Ferenczi, 1932, p. 190). De hecho, los
organos de los sentidos de los adultos excluyen mas de lo que perciben
; sirven, “en lo esencial, para excluir una gran parte del mundo externo
(de hecho, todo, excepto lo que es Util)” (1932, p. 190). La ternura infantil,
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en cambio, dota a los nifios de una capacidad creativa y de una sensibili-
dad mucho mayor que la de los adultos, manteniéndose “en resonancia
con el mundo circundante” (1932, 1932, p. 117). El psicoanalista hingaro
llega a mencionar la “suprema sabiduria y omnisciencia infantiles”, afir-
mando que es la regresion a un estado poroso, mas fragmentado, lo que
hace que los médiums, los psicoticos y los “bebés sabios” sean tan sensi-
bles y sagaces en sus relaciones con el ambiente (Ferenczi, 1932, p. 118).
Podemos ver asi cuanto la ternura de Ferenczi difiere de la ternura de
Freud: la ternura freudiana proviene de una pulsién inhibida en su ob-
jetivo, mientras que la ternura ferencziana es la condicién basica de un
tipo de inteligencia sensible que funciona en un registro diverso tanto
de la razén como de la pasién (Hars, 2015). Aun asi, se mantiene atrave-
sada por lo pulsional: Ferenczi no abdica de las pulsiones, tanto de las
pulsiones sexuales como de la pulsién de muerte. La ternura no esta
desprovista de sexualidad, ni tampoco es el resultado de una sexualidad
inhibida ; se trata de otro modo de experimentar y expresar lo sexual,
polimorfa y némadamente. De la misma manera, la pulsién de muerte
impregna la ternura. En la perspectiva no dualista de Ferenczi, Thanatos
se encuentra al servicio de la vida: descompone las unidades, fragmen-
ta, pero no excluye ni aniquila, proporcionando materia para otras crea-
ciones. Asi, la ternura no esta exenta de agresividad, pero presenta otra
manera de vivirla y de manifestarla, sin la violencia y la contundencia
de la pasion. La agresividad puede ser ejercida de forma vital, tema que
Winnicott mas tarde supo desarrollar muy bien.

Cabe observar que ternura y pasién no constituyen dos mundos radical-
mente separados. Ferenczi nunca afirmé que un nifio no experimenta la
pasion, ni que para el adulto la ternura se perdié para siempre. Siempre
adepto de las mezclas, él no podria proponer ninguna divisién del mun-
do en dos partes. Lo que él postula es que las relaciones abusivas se dan
cuando alguien, tomado por la pasion, coloniza a otro que se encuentra,
la mayoria de las veces, vivenciando un registro afectivo mas poroso.
La distincion entre los dos afectos no se refiere simplemente a las fases
de la vida, ya que el lugar del nifio en la obra ferencziana es extenso,
complejo, no restringiéndose a una etapa del desarrollo que debe ser
superada en el proceso de maduracion. Un buen ejemplo es el titulo de
uno de sus ultimos articulos: Andlisis de nifios con adultos (1931).

La idea principal de este texto es que el nifio estd presente en el adul-
to. Es su dimensién sensible, vulnerable, creativa, y es con ella que el
analista debe comunicarse, principalmente en el caso de pacientes trau-
matizados. ;Y cdmo el analista la alcanza? Situandose en la misma li-
nea de su paciente, es decir, accediendo a su propia dimensién infantil
y tierna. Ferenczi escribe en su Diario Clinico (1932, p. 91) que en ciertos
momentos de un andlisis “la impresidn que se tiene es la de dos nifios
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igualmente asustados que intercambian sus experiencias y que, como
consecuencia de un mismo destino se comprenden y buscan instinti-
vamente tranquilizarse”. Aqui estamos lejos de una relacién vertical y
jerarquica entre analizado y analista, en la cual este ocuparia el lugar de
supuesto saber. Hay la suposicién de una comunidad entre ellos -una
misma “comunidad de destino”, afirma Ferenczi- que puede constituirse
horizontalmente a partir de la vulnerabilidad de sus miembros, paciente
y analista. Cabe recordar que una comunidad de destino es algo muy
diferente de una comunidad de origen, basada en lazos de sangre o de
nacionalidad ; ocurre cuando personas se rednen, sin liderazgos o certe-
zas previas, para discutir o construir un destino comun.

No es dificil percibir ahi una critica a los juegos de poder que se dan
en el propio dispositivo psicoanalitico. Sin negar su verticalidad, Ferenc-
zi introduce una horizontalidad posible en los vinculos entre analista y
analizado. La clinica de Ferenczi, tanto en sus cuestionamientos como
en sus proposiciones, es claramente politica (Gondar, 2017). Conocido
como enfant terrible, siempre tuvo afinidad com las relaciones horizon-
tales y se incliné hacia aquellos que se mostraban, sin disfraces, como
vulnerables. Tal vez porque él mismo se reconociera de ese modo.

Esto fortalece nuestra hipotesis de extender al campo politico mas
amplio la importancia del circuito afectivo. Si la ternura es una forma
de sensibilidad infantil, es también, como nos muestra el ejemplo del
“anadlisis de dos nifos”, el afecto predominante en los vinculos creados a
partir de un despojamiento comun, es decir, en las relaciones de solida-
ridad por desposesion. Bajo este aspecto, la ternura remite a la nocién
de vulnerabilidad teorizada por Judith Butler.

Para Butler (2006), lo que constituye el lazo social entre los miembros
de un grupo o de una sociedad no es el hecho de tener el mismo Padre,
el mismo lider o el mismo ideal ; lo que hace lazo es la vulnerabilidad
presente en cada uno. Es ella la que se encuentra en la raiz del senti-
miento de solidaridad -y no de la caridad o de la filantropia, practicas
gue mantienen el lugar del poder-, en la medida en que todos nosotros
somos desposeidos. No se trata de desamparo -nocién que habla de
una condicion constitutiva, casi ontolégica, remitiendo a una nostalgia
del Padre. Diferentemente de esto, la vulnerabilidad no apela a ningun
Padre o idea trascendente; todos somos vulnerables porque estamos,
de entrada, lanzados a un mundo de otros. Si hay en esta nocién alguna
ontologia, se trata de una ontologia social. Es en las relaciones -y no por
nuestra constitucidn- que nos presentamos vulnerables, sujetos a las
pérdidas, a los traumas, a las intemperies, al reconocimiento por parte
del otro o a su ausencia.
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Esto nos coloca, inevitablemente, en una relacion de interdependencia
con todos los demas, humanos y no humanos. No seria posible, a par-
tir de la teoria de Butler, valorar cualquier forma de individualismo; si
nos reconocemos como interdependientes, la propia idea de individuo
se muestra inconcebible (Butler, 2021). Asi como se vuelve criticable la
contraposicion entre un nosotros y un ellos, modos solo ampliados de
una misma légica individualista: si el yo esta siempre atravesado por el
tu, no puedo eliminar o desconsiderar el td sin eliminar o desconsiderar
partes de mi misma. Es bajo esta éptica que Butler puede enunciar su
famoso dicho: todas las vidas importan. El gran problema politico reside
en el hecho de que algunas vidas son consideradas mas relevantes -mas
lamentables, dice ella- que otras (Butler, 2006). Como consecuencia de
sus valores desiguales, algunas vidas tienen su vulnerabilidad protegi-
da, mientras que otras no. Las que no son protegidas son politicamente
precarizadas, debido a las circunstancias desfavorables a las cuales esas
vidas se ven expuestas, muchas veces desde el inicio. Es contra esta pre-
carizacién socialmente producida, es decir, contra el no reconocimiento
de la vulnerabilidad de todas las vidas, que las luchas politicas deben
librarse.

La propuesta de un lazo social horizontal acerca a Ferenczi de Butler. Es
curioso que, bajo este aspecto, un psicoanalista de primera generacién
pueda estar alineado con una fil6sofa queer contemporanea. Sus con-
cepciones también se entrelazan si pensamos en condiciones de vida
y sus afectos correspondientes. Pues la vulnerabilidad no es un afecto,
sino una condicion permanente y comun a todos nosotros, por ser seres
eminentemente relacionales. Si tuviéramos que corresponder a esa con-
dicion una figura afectiva, no podra tener la forma de una pasion, siem-
pre mas categorica y excluyente. Debemos pensar en un afecto que nos
vuelva mas porosos para los otros y mas disponibles para la amplitud de
los lazos. Ese afecto es la ternura.

Ligada a la vulnerabilidad y, por lo tanto, a una condicién primera e in-
franqueable de cualquier ser humano, la ternura seria un afecto vital
basico. Puede, sin embargo, ser transmutada o sustituida por otros afec-
tos, menos inclusivos, si esa condicidn primera no es afirmada o recono-
cida. En realidad, en toda violencia, sea fisica o psiquica, hay un intento
de negar la vulnerabilidad -tanto la nuestra como la del otro. Un ejem-
plo: podemos ejercer la violencia, o incluso matar en nombre de un lider
o de unaidea, pero el sentido de ese acto se vacia si reconocemos que la
condicion de desposeimiento es comun a todos nosotros. Una forma de
defenderse de esa condicidon también ocurre cuando atribuimos de an-
temano una vulnerabilidad a ciertos grupos: al hacerlo, nos considera-
mos diferentes de ellos y, por lo tanto, invulnerables. Asi, existen afectos
ligados a construcciones fantasmaticas de defensa, es decir, a formas
de no reconocimiento de la vulnerabilidad propia o ajena. En el miedo,
no afirmo mi vulnerabilidad; al contrario, intento defenderme de ella ;
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cierro mis baules porque me siento fragil ante el otro y lo veo como ame-
naza. En el odio, me niego a ver la vulnerabilidad del otro -tanto como
la mia; intento entonces despreciarlo y aniquilarlo de diversas maneras.
Pero al hacerlo, ;no seria mi propia vulnerabilidad lo que busco, fantas-
maticamente, eliminar?

Diversas configuraciones politicas se sustentan en la negacién de la vul-
nerabilidad al fomentar la fantasia de un lider protector o de un ene-
migo peligroso. Las cosas ocurren de otro modo si la vulnerabilidad
es afirmada. Esta valentia afirmativa puede tener una funcién politica
emancipatoria, puesto que no conduce a una resignacion o a una victi-
mizacion. Afirmar la vulnerabilidad no es satisfacerse con la condicién
de victima; no se trata solo de buscar reparacién de dafios sufridos ante
un poder reconocido como tal, aunque esto sea pertinente en ciertas
circunstancias. Demandar reparaciones puede ser justo, pero mantiene
el lugar de poder, y no es en eso en lo que reside lo fundamental para la
transformacion politica. Mas importante es la desconstruccion de fanta-
sias que, nutridas por el miedo o por el odio, perpettiian la demanda por
figuras de autoridad y la creencia en una fuerza soberana trascendente.
En este sentido, la vulnerabilidad aparece, como propone Judith Butler
(2021), como una fuerza: una fuerza de no violencia y una afirmacién
de potencia, a la cual propongo corresponder la ternura como afecto
politico. Butler se insurge contra la violencia de Estado que se defiende
contra personas negras y pardas, pobres, queers, inmigrantes, sin techo,
en fin, disidentes de todo tipo, como si ellas fueran peligrosas y portado-
ras de destruccion. Esto justificaria su precarizacién e incluso su aniqui-
lamiento, ya que sus vidas no son consideradas lamentables. La lucha
de Butler se basa en la solidaridad por desposesion, creando “modos de
resistencia y movimientos a favor de la transformacion social que dife-
rencian la agresion de sus objetivos destructivos con el fin de afirmar los
potenciales vivos de la politica igualitaria radical” (2021, p. 11).

Esto presupone una critica al individualismo pero, principalmente, la
posibilidad de hacer circular socialmente afectos que permiten la afir-
macion de la vulnerabilidad como nuestra condicion comun, en lugar
de fantasias que nos defienden de ella. Es en este punto que la ternura
puede nutrir la emancipacién politica. La ternura abre las puertas de
la indeterminacion, la puerta de los posibles, y permite acoger lo que
llega. Permite, asi, crear un mundo comun, ampliando el campo del no-
sotros. Pero cabe recordar una vez mas, con Ferenczi, que ternura no es
sinénimo de impotencia, puerilidad, o ausencia de agresividad. Butler
sigue la misma linea al tratar la no violencia: sin agresividad no podria
constituirse como fuerza: “No tenemos que amarnos unos a otros para
comprometernos en una solidaridad significativa. El surgimiento de una
capacidad critica, de la critica en si, esta asociado a la preciosa y contra-
riada relacién de solidaridad, en que nuestros sentimientos navegan en
la ambivalencia que los constituye” (2021, p. 155).
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Al contrario de la pasién que, incisiva y excluyente, navega en los esta-
dos afectivos absolutos, la ternura es inclusiva. Rehdsa la omnipotencia
de las pasiones para crear espacios de hospitalidad. Permite soportar
la ambivalencia y negociarla politicamente, condicion esencial para las
practicas de no violencia. Abierta al otro, pero también a la agresividad
no aniquiladora del otro, la ternura puede convertirse en el fundamento
afectivo de formas sociales que aun no conocemos, liberando aconteci-
mientos que aun no sabemos cémo experimentar.

¢Utopia? Tal vez. Las utopias convocan la potencia de la imaginacion po-
litica, ya que solo podemos construir aquello que antes fuimos capaces
de imaginar. La creacién de una nueva cultura democratica es un pro-
ceso a largo plazo, pero para ello es preciso transformar el horizonte de
lo que es politicamente posible, proceso que exige ya un cambio en el
circuito de los afectos. Es preciso imaginar otros mundos afectivamente
posibles para vivir de una forma no violenta, experimentando una con-
vivencia politica menos desigual y mas justa, principalmente en paises
inmersos en una cultura del odio, como Brasil.

Referencias bibliograficas:

BUTLER, J. (2006) Vida precéria: el poder deu
dueloy la violéncia. Buenos Aires: Paidos.
BUTLER, J. (2021) A for¢a da ndo violéncia:
um vinculo ético-politico. Sdo Paulo:
Boitempo.

DERRIDA, J. (2007) Forca de lei: o
fundamento mistico da autoridade. S&o
Paulo: Martins Fontes.

FERENCZI, S. (1992 [1931]). Analise de
criancas com adultos in Obras completas,
Psicanalise IV. Sao Paulo Martins Fontes.
FERENCZI, S. (1992 [1933]). Confusédo de
lingua entre os adultos e a crianga in Obras
completas, Psicanalise IV. Sao Paulo Martins
Fontes.

FERENCZI, S. (1990 [1932]). Diario Clinico.

Sao Paulo: Martins Fontes.

FREUD, S. (1999 [1921]). Psicologia das massas e andlise do eu. ESB, vol. 18.

GONDAR, J. (2017) Ferenczi como pensador politico in REIS, E; GONDAR, J. Com Ferenczi: clinica
subjetivacao, politica. Rio de Janeiro: 7Letras.

HARS, P. (2015) O conceito de paixao do Diario Clinico de Ferenczi. Tempo Psicanalitico, vol. 47,
n.1, 2015, pp. 9-21.

HOBBES, T. (2002) Do cidaddo. Sao Paulo: Martins Fontes.

HOBBES, T. (2003) Leviata. Sdo Paulo: Martins Fontes.

SAFATLE, V. (2015) O circuito dos afetos: corpos politicos, desamparo e o fim do individuo.
Belo Horizonte: Auténtica, 2 ed.

SCHMITT, C. (1992) O conceito do politico. Petrépolis, Vozes.

THATCHER, M. (1981) Interview for Sunday Times, 01/05/81.

VERZTMAN, J. (2020) Algumas consequéncias teorico-clinicas da confusdo de linguas in
KUPERMANN, D; GONDAR, J; DAL MOLIN, E. C. (orgs). Ferenczi: Inquietagdes clinico-politicas.
Sao Paulo: Zagodoni.

WINNICOTT, D. W. (2000 [1950]). A agressividade em relacdo ao desenvolvimento emocional

in Da pediatria a psicanalise. Obras escolhidas. Rio de Janeiro: Imago.

? 111/ FLAPPSIP




